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Tworca Wielkiego Kanonu, arcybiskup Krety $w. Andrzej, urodzil sie w Damasz-
ku okoto 660 roku. W wieku 15 lat zostal przywieziony przez poboznych rodzicéw
do Jerozolimy, gdzie stuzyt w §wigtyni Zmartwychwstania Panskiego. W Jerozolimie
oraz w monasterze Saby Oswieconego (gr. Z&Bpag o Hylaopévog, pl. Jerozolimskie-
go) uzyskal niezbedne wyksztalcenie teologiczne, interesujac sie szczegdlnie twor-
czo$cig hymnograficzng. Przyjal postrzyzyny mnisze, a nastgpnie objat obowigzki
sekretarza patriarszego. Gdy w 685 roku Kosciot jerozolimski organizowal delega-
cje na synod lokalny w Konstantynopolu z misjg przekazania prawdziwego wyzna-
nia wiary, ktére mialo uprawomocni¢ uchwaty VI soboru powszechnego, wybrano
mnicha Andrzeja wraz z dwoma wyksztalconymi duchownymi'.

! Avwvipwg, Biog ki moditeia Tov ooiov matpog nuv Avépéov Apyiemoxémov Kphtng tov
Iepooodvuitov, [w:] Menologii Anonymi Byzantini, Saeculi X Quae Supersunt, [Subsidia Byzantina
t. 12], t. 2, red. V.V. Laty8ev, Leipzig 1970, s. 136-137; Avwvopws, Eykwputov &g Tov datov Iatépa
nuwv Avépéav Apyiemioxomov 116 Kpntav vijoov, red. ©.E. Aetopdkng, AvEKSOTOV EYKWUIOV €1G
Avdpéav Kpnng, ,Enetnpic Etaipeiag Bulavtivav Zmovddv” 37 (1970), s. 85-94; Iworp KalobBétov,
Aoyog €16 Tov ev ayioig matépa nuav apyemiokomov Kprtng Avépéav tov Iepogodvuityy, [w:] Iwate
KadoOérov Zvyypaupata, [@eocalovikeis Bulavtvoi Xvyypageig 1], red. A. Toaun, @sooalovikn
1980, s. 435-451; Zvpewv II. Kovtoag, Adautaios Oprvos. O Méyag Kavwv Avépéov tov Kpriyg.
Eioaywyn-keiuevo-petappaon-oxoha, [Zeipd «Aoywkr Aatpeia], ABrva 1988; Idem, H mepiméteia
100 avBpwmov 010 pws Tov Meydrov Kavovos, ,ExkkAnoia. Enionpov Aeltiov g ExxAnoiog tng
EANGS0G7, 73 (1996), s. 177-179, 222-224, 270-271, 333-334; M. Aayyng, O Méyas Svvadapioti
16 OpBodoéov Exxnaiag, t. 1-14, ABrva 1988. Zvvaddpiov Meyddov Kavévog, PG 97, 1361-1364;
Tpiddiov Karavvktikov, ABva 1993; A. TiavvodAn, Bulavtivés kau petafulavtivés epunveieg Tov
Meydadov Kavovos, [w:] O dyiog Avépéag Apyiemioromos Kp#tns o Iepocolvuitng IloAiovyos Epecot
Aéafov, Tpaktikk Emotnuovikod Xvvedpiov (1-4 Iovdiov 2003), red. ILI. Zkaltong, Mutihnvn
2005, s. 203-220; I1.I. Zxakton, Biog ko moliteia Tov ayiov Avdpéov Kprtng, [w:] O dyiog Avépéag



38 = Bp Andrzej Borkowski

W Konstantynopolu nawigzat kontakty z przedstawicielami dworu cesarskie-
go. Prawdopodobnie zatrzymal si¢ dluzej w monasterze Blacherna. Z nakazu ce-
sarskiego zostal wyswiecony na diakona i skierowany do postugi i gtoszenia kazan
w $wiatyni Hagia Sophia. Wiele sposréd wygloszonych przezen homilii zostalo
spisanych i zachowalo si¢ do dzis. Réwnoczesnie przyszly swiety z wielkim zaan-
gazowaniem oddal si¢ dziatalnosci filantropijnej Kosciota®. Po dlugotrwatym okre-
sie wytezonej pracy jego liczne talenty zostaly dostrzezone i wlasciwie ocenione;
miedzy 710 a 711 rokiem zostal wybrany arcybiskupem Krety z tytulem Gortyny.
Postuga biskupia nie nalezata do tatwych, o czym przekonat si¢ rok po objeciu die-
cezji. W 712 roku z nakazu cesarza monotelety Bardana Filipika zostal zmuszony
do uczestnictwa w synodzie stalym (synodos endimousa) w Konstantynopolu, kté-
ry potepil uchwaty VI soboru powszechnego. Jednak po obaleniu cesarza wyrzekt
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H Bulavtivey Yuvoypagia keu Iloinog, #tor Eioaywyn e mqv Bulavtivy @idodoyiav, t. 2, ABfva
1965. I. ®ovvtovlng, H miur twv Aewydvwy ko twv Tdpwv twv Agofivv ayiwv, Mutigvn 1965;
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Enetnpig @eoloykng Zxohng Havemotnuiov ABnvav” 11 (1955-1956), s. 225-285; II. Xpnotov,
ExxAnowaoriky Ipappatodoyia. Iatépes kar Oeoddyor Tov Xpiotiaviopod, t. 1, @ecoalovikn 1991;
Hasto: Ayiog Avdpéag. Apyiemiokomog Kprtye, [w:] Meyddny OpBodoén Opnokevtiki) Eykvklomaudeia,
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2B.O. Zravpidov, O d&yro¢ AvSpéag Kpitns ,,Oppavotpbépos™ H exkAnoiaotikh pidavBporia i o
Bulavtiov (Oxovuevikdv Hatpiapyeiov), [w:] O ayog Avdpéag Apxtemiokonog Kpritng..., s. 125-150.
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sie monoteletyzmu i potwierdzil na piémie swoja wiare, zgodna z postanowieniami
soborowymi. W 738 lub 739 roku udal si¢ do Konstantynopola, przypuszczalnie
w celu obrony kultu ikon. W drodze powrotnej zachorowal i umarl. Stalo sie to
w Eresso na wyspie Lesbos, gdzie zostal pochowany 4 lipca 740 roku®. Uwzglednia-
jac fakt, ze nabozenstwo ku czci Andrzeja zostalo spisane przez Teofana Graptosa,
ktory zmarl 845 roku, wnioskujemy, ze do tego czasu zostal juz wpisany do katalo-
gu $wietych.

Spuscizne literacka $w. Andrzeja mozna podzieli¢ na proze (homilie) i poezje
(kanony, gléwnie o charakterze pochwalnym). Jego autorstwa sg homilie ku czci
Najswietszej Bogurodzicy (Narodzenie, Zwiastowanie i Zasnigcie), z okazji §wiat
Panskich (Narodzenie, Obrzezanie i Przemienienie), na cze$¢ spokrewnionych
z Jezusem Chrystusem osob (Joachim, Anna i Jan Chrzciciel), ku czci $w. Aposto-
téw (Jana, Lukasza, Jakuba brata Panskiego i Tytusa) oraz meczennikéw (Jerzego,
darmo leczacych Kosmy i Damiana i dziesieciu z Krety) i wybranych s$wietych
(Lazarza, Atanazego Wielkiego, Mikotaja i Potapiusza). Ponadto ku czci Krzyza
Panskiego i na temat ewangelicznych przypowiesci. Spiewne kanony przepetnione
bogata trescig teologiczna zostaly spisane m.in. ku czci Pana naszego Jezusa Chry-
stusa, Naj$wietszej Bogurodzicy, §wietych, $wiat triodionu i pentakostarionu. Spo-
$réd wielu dziet §w. Andrzeja z Krety najbardziej znanym i popularnym jest Wielki
Kanon, ktéry wyrdznia sie w jego tworczosci poetyckiej ze wzgledu na znaczng
objeto$¢ i przypuszczalnie z tego powodu okreslany jest ,,wielkim”

W Wielkim Kanonie poszczegolne piesni posiadaja wiecej niz zazwyczaj tro-
parionow. Ich liczba zmienia si¢ w zaleznosci od piesni, ktérych jest dziewieé, zas
irmosoéw jedenascie, gdyz piesni druga i trzecia powtarzaja si¢ dwukrotnie. Pie$n
szosta dzieli sie na dwie czgsci, ostatnia nie posiada wlasnego irmosu. Charakte-
rystycznym elementem Wielkiego Kanonu, a takze wszystkich kanondéw autorstwa
$w. Andrzeja z Krety jest brak akrostychéw. Suma troparionéw Kanonu, wedtug
stosowanych w praktyce liturgicznej triodionéw* i patrologii Mignea’®, wynosi 250,
arazem z irmosami 261. Podczas piatej niedzieli Wielkiego Postu dofaczono do
niego dodatkowy kanon, ku czci $w. Marii Egipcjanki. Wspomniany kanon posia-
da jednak akrostych, co dowodzi, ze autorem nie byt §w. Andrzej. Nie posiadamy
informacji o czasie i miejscu jego powstania, jednak dzieki analizie tresci mozemy
wnioskowa¢, ze autor Wielkiego Kanonu byl osoba w podesztym wieku: ,,Porzuco-
nego przed wrotami Twymi, Zbawco, chociaz w starosci..., ale przed koncem...”

> LM. ®ovvtovAn, O dyros Avdpéag Apyiemiokomog Kpitng xau 1 Epecog, [w:] O dyiog Avépéag
Apyieriokomog Kpntrg..., s. 67-78.

* Tpuwvdiov, ABrva 2010, s. 626-663.

* Patrologia Graeca (dalej PG) 97, 1329D-1385D.
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(1,13) i,Czas mego zycia jest krotki...” (4,32). Miejscem napisania kanonu byt
przypuszczalnie Konstantynopol, w ktérym autor przebywal podczas swojej ostat-
niej podrozy, co zostalo poswiadczone we wspominanym niedawnym wydarzeniu
uratowania miasta przed barbarzyncami: ,,Ochraniaj miasto Twoje, przeczysta Ro-
dzicielko Boga, w Tobie bowiem ono wiernie kroluje i w Tobie umacnia si¢, przez
Ciebie zwyciezajac zwycigza...” (9,39).

Tre$¢ kanonu jest antropologiczna i soteriologiczna. Autor opisuje dramatycz-
ng sytuacje czlowieka, w ktdrej znalazl si¢ po popelnieniu grzechu i oddzieleniu od
Boga, za pomoca oryginalnej poetyckiej mowy. Méwi o potrzebie pokuty, glebo-
kiej skruchy duszy i odrodzenia z grzechu, aby mdgl otrzyma¢ Boze milosierdzie
i upragnione zbawienie. Swoj poetycki dialog opiera na tematyce biblijnej, przykla-
dach ze Starego i, w nieco mniejszym stopniu, Nowego Testamentu. Przytacza je ze
szczegolng zdolnoscia dopasowywania biblijnych narracji do matych troparionéw,
aby w ten sposdb naklania¢ wiernych do nasladowania pozytywnych badz unikania
negatywnych przyktadéw: ,nasladuj bowiem sprawiedliwych, odwracaj sie od przy-
ktadu grzesznych” (9,13). Kanon jest utworem o wielkiej wartosci literackiej, gdzie
w doskonaly sposob zostaly uzyte wszystkie srodki poetyckie’. Wyrdznia sie pla-
stycznoscig opisu: ,Umyst jest zraniony, cialo ostablo, duch choruje, stowo stracito
moc, zycie zamiera, koniec przy drzwiach” (9,1). Jest oczywiste, ze Wielki Kanon
zostal napisany do uzytku liturgicznego, o czym $wiadczy cala jego struktura z in-
wokacjami, blaganiami i innymi elementami znajdujacymi si¢ w praktyce liturgicz-
nej. Nie wiemy jednak, kiedy zostal wprowadzony do nabozenstwa cerkiewnego.
Dzi$ $piewa si¢ go podczas czwartkowej jutrzni pigtego Tygodnia Wielkiego Postu,
natomiast w $wigtyniach parafialnych w wigilie, czyli w srodowe popotudnie wraz
z Malym Powieczerzem. W czwartek rano celebrowana jest Swieta Liturgia Uprzed-
nio Uswigconych Daréw jako przediuzenie nabozenstwa Wielkiego Kanonu.

Wielki Kanon, jak juz wspomnieliémy, ma za gtéwny cel opis stanu grzechu®,
w jakim zyje czlowiek po upadku. Glosi potrzebe wyzwolenia si¢ z niego, z nadzie-
ja na milosierdzie, zmilowanie oraz zbawienie czlowieka. Wedlug $w. Andrzeja
wiedza i sSwiadomos¢, czym jest grzech, jest niezbedna do uzyskania skruchy, dla-
tego grzeszny stan okreslany jest jako ,,ciemno$¢’, ,,noc grzechu” i ,nieprzeniknio-

¢ TI.K. Xpriotov, O Méyag Kavwv Avdpéaov tov Kprtng, O@ecoalovikn 1952, s. 14; Zvpewv I1.
Kovtoag, Adaptaiog ®prvos..., s. 23-26.

7 TLK. Xpnotov, O Méyag Kavwv Avdpéaov tov KpAtrs..., s. 18-19; Zvpewv II. Kovtoag,
Abayuaios Opivos..., s. 27-28.

8 K. Le$niewski, ,W samym sobie znalezlismy wyrok Smierci: aby nie ufa¢ sobie samemu, lecz
Bogu”. Metanoiczno-soteriologiczne przestanie Wielkiego Kanonu $w. Andrzeja z Krety, Lublin 2017,
s. 209-212.
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na mgla’, w ktérg wpadt cztowiek. Nasz $wiety poeta, aby jak najlepiej przedstawié
stan grzechu w przeciwienstwie do zycia w Bogu ucieka si¢ zgodnie ze zwyczajem
swoich czaséw do przykladéw z Pisma Swietego iich symbolicznej interpretacji’.
Wyjasniajac powody, dla ktorych siegnat do Starego Testamentu, przytacza od-
powiedni werset: ,,Pokazatem ci, duszo, opowies¢ Mojzesza o stworzeniu $wiata;
od tego rozpoczynajac historie spisane w Testamencie, méwigce o sprawiedliwych
i nieprawych. O, duszo, grzeszac przeciwko Bogu, nasladowalas tych drugich, a nie
pierwszych” (9,2)"°. Natomiast omawiajac przyklady z Nowego Testamentu, tluma-
czy ich obecnos¢ tymi stowy: ,,Przywodze ci przyklady z Nowego Testamentu, aby
pobudzi¢ cig, duszo, do rozrzewnienia - nasladuj sprawiedliwych, odwracaj si¢ od
przykltadu grzesznych i ubtagaj Chrystusa modlitwami, postem, czystoscig i poka-
janiem” (9,4). Do dwdch powyzszych troparionéw odnosi si¢ rowniez Synaksarion
dnia, w ktérym $piewany jest Wielki Kanon. Centralnym punktem Kanonu uczynit
przedstawienie sprawiedliwych i grzesznych bohateréw biblijnych, bedacych przy-
ktadem duchowej korzysci lub straty: ,Wielki Kanon, jest niezwykle pouczajacy,
bowiem ($w. Andrzej) opracowal jego piesni wyszukawszy i zebrawszy rézne histo-
rie ze Starego i Nowego Testamentu, to jest od Adama az do samego Wniebowsta-
pienia Chrystusa i nauczania apostotow™".

Prosta analiza przykladow biblijnych pokazuje, ze $w. Andrzej zamierzal uka-
za¢ fenomenu grzechu zaréwno jako zjawiska zbiorowego odejscia od Boga (przy-
ktad starotestamentowy narodu izraelskiego), jak tez jako wewnetrznego usposo-
bienia czlowieka kierowanego przez samolubny umysl, skupiajacy wolng wole na
sprzeciwianiu si¢ woli Bozej, zgodnie ze stowami apostota Pawta: ,,A zatem juz nie
ja to czynie, ale mieszkajacy we mnie grzech. Jestem bowiem $§wiadom, ze we mnie,
to jest w moim ciele, nie mieszka dobro” (Rz 7, 17-18). Stowa dotycza zatem i ro-
dzaju ludzkiego, ktdry zostal zniewolony grzechem przez upadek pierwszych ro-
dzicéw, i kazdego z osobna czlowieka, ktory z powodu jednosci rodzaju ludzkiego
odziedziczyl grzech pierworodny. Nie odwotujac si¢ do istoty grzechu, ale chcac
udowodni¢ szczegdlng warto$¢ swiadomosci grzesznego stanu, kladzie wiekszy
nacisk na grzech osobisty, ktory i sobie przypisuje z powodu swojej bezgranicznej
pokory. Jest to tez powod nieustannego zwracania sie, jak wskazalismy wyzej, do
wlasnej duszy. Przypomina jej o strasznym grzesznym stanie, do ktérego sama do-
prowadzila i obarcza ja wing: ,Rozum jest zraniony, cialo ostabto, duch choruje,

* TLK. Xpnotov, O Méyag Kavav Avépéaov Tov KphtHg..., s. 24.

10 Por. ,,Ze Starego Testamentu przywolatem ci wszystkich jako przyktad, duszo, nasladuj wiec
mite Bogu czyny sprawiedliwych, unikaj za$ podstepnych grzechow” (8,21).

! Synaksarion czwartku pigtego tygodnia Wielkiego Postu. Zvvaaptov Meyédhov Kavovog, PG
97,1361-1364.
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stowo stracilo moc, zycie zamiera i oto kres u drzwi; c6z przeto uczynisz, moja nie-
szczesna duszo, gdy Sedzia przyjdzie bada¢ twe czyny?” (9,1).

Swiety Andrzej uwaza, ze dla lepszego zrozumienia grzechu konieczne jest
poznanie zaréwno przyczyny, jak i zrédta grzechu oraz jego stopniowej ewolucji.
Za przyczyne i zrédlo grzechu uwaza mysli'? ,,zabdjcze i skryte”, ktore drapieznie
wnikajg w dusze icialo (1,11) wywolujac ,w ciele pozadliwy zamysl” (1,5). Zte
mysli powodujg zaciemnienie rozumowania upadlego czlowieka i w konsekwencji
prowadzg go do grzechu. Ta koncepcja poety zgadza si¢ ze stowami apostota Paw-
ta, ktéry wyjasnia upadek czlowieka i grzech: ,znikczemnieli w swoich myslach
i za¢mione zostalo bezrozumne ich serce” (Rz 1,21). Co do stopniowego rozwoju
grzechu, stwierdza, ze najpierw rodzi si¢ on w mysli, potem w mowie i pragnieniu,
ana koncu dochodzi do czynu: ,Nie ma w zyciu grzechu [...], ktérego bym [...]
nie popelnit [...] rozumem islowem, z dobrowolnego wyboru i zamiaru, i czy-
nem” (4,4). Grzech spowodowal w czlowieku wyobcowanie od Boga, przerwanie
komunii z Bogiem, utrate Jego laski, tak jak stalo si¢ to z pierwszymi rodzicami
Adamem i Ewa, ktorzy okazali si¢ rozmitowani w sobie, pragnac dobra bardziej dla
siebie niz dla Stwdrcy: ,,Praojca Adama przestepstwo nasladowatem i poznalem, ze
sam, za przyczyna grzechéw moich, ogotocilem si¢ z Boga” (1,3). W konsekwencji
czlowiek postawil siebie na miejscu Boga: ,,Bozkiem si¢ stalem dla siebie samego
skaziwszy dusze swa zadzami” (4,26), oddajac cze$¢ swojemu ciatu i doprowadza-
jac sie do grzechu cielesnego i duchowego rozktadu, szargajac i zaciemniajac pigk-
no swojej duszy, ,za¢milem pigkno duszy pokusami rozkoszy” (2,6)".

Swiatly hierarcha z Krety, aby jeszcze bardziej wzmocni¢ osobista $wiadomos¢
grzechu, tak, aby grzesznik mogl by¢ fatwiej doprowadzony do pokajania i poku-
ty, nie pominal problemu konsekwencji grzechu, wyrazajac swoja mocng poetycka
mowg tragedie obsesyjnego trwania upadtego czlowieka w grzesznym stanie: ,,Caty
pokrytem si¢ wrzodami - ciato skalalem, ducha zbezczescitem” (4,17). Tragedia
nastepstw grzechu, ktéra hymnograf przedstawia w tak obrazowy, a jednoczesnie
poruszajacy sposob, pokazuje jedynie ziemski, przemijajacy stan grzesznika. Jego
sytuacja w przyszlym wieku, jesli nie odpokutuje teraz, bedzie bardziej nieszczesli-
wa, a podczas wtdrego przyjscia Pana i powszechnego sadu, ktéry nastapi, pomi-
mo Bozego milosierdzia, wszyscy zadrza na surowy wyrok sadu: ,,O, jakiz bedzie
strach, gdy Ty, Milosierny, zasigdziesz jako Sedzia i okazesz budzaca bojazn chwale
Twoja; Zbawco, piec bedzie gorze¢ i wszyscy drze¢ beda przed majestatem trybu-
nalu Twego” (8,20). Dla tych, ktérzy nie okazg skruchy, brama niebios zostanie

12 K. Le$niewski, ,W samym sobie znalezlismy wyrok smierci”..., s. 185-195.
13 Zob. A. ®e0dwpov, Ilpog 1o exovoiov mibog. Epunvevtikd oyolio otnv vuvoypagia TH¢
Meyadns EfSopddas, ABrva 1998, s. 11.
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zamknieta i beda cierpie¢ dramat Bozego glodu: ,Zamknelo si¢ dla ciebie, duszo,
niebo i gldd Bozy ci¢ dosiegnal” (7,15). W tym miejscu nalezy skomentowac zwro-
ty wykorzystane przez $wigtego, ktore nie wyrazaly atrybutéw Boga, ale ilustrowaly
stan czltowieka odcietego od Boga'“.

Przedstawienie grzesznego stanu i jego konsekwencji, ktory tak zywo prezen-
tuje $wiety z Krety, jest jak dramatyczny glos, ktory pietnuje i wzywa wszystkich do
pokajania, poniewaz nie ma czlowieka, ,ktéry by zyt i nie zgrzeszyl”'®. Przestroga
jest ukazana przez $w. Andrzeja jako wezwanie duszy do uswiadomienia sobie swe-
go beznadziejnego stanu i zrozumienia potrzeby odrodzenia si¢ 1zami pokajania
i spowiedzi oraz powrotu do Boga: ,,Idz, nieszczesna duszo, wraz z twoim cialem,
wyznaj winy Stworzycielowi wszystkiego, porzu¢ wreszcie swoje dotychczasowe
bezsensowne zycie i przynie$§ Bogu fzy pokajania” (1,2). W tym miejscu pojawia
sie pytanie o pochodzenie: wewnetrzne lub zewnetrzne glosu, ktéry wzywa dusze.
Przytoczone przed chwilg fragmenty wyraznie pokazuja, ze glos jest wewnetrzny',
ale trudno wskaza¢ precyzyjnie jego pochodzenie. Jesli odniesiemy si¢ do apostota
Pawta, ktory chociaz uznal, ze wladze duszy zostaty splamione przez grzech, to jed-
nak przyjmowal, ze w czltowieku pozostaja takie wladze, jak na przyklad ,intelekt”,
»sumienie” (Rz 2,13-16), ktére pozostaly nienaruszone przez grzech. Dlatego przy-
jal, ze na dusze i ducha ludzkiego oddziatuje moc pochodzgca od Ducha Swietego,
ktéra prowadzi do odkupienia: ,,Sam Duch wspiera swym $wiadectwem naszego
ducha, ze jestesmy dzie¢mi Bozymi” (Rz 8,16). Ten wewnetrzny glos pochodzi po-
srednio od Boga, aby czlowiek mogt uswiadomic¢ sobie swoj grzeszny stan i po-
wroci¢ do Boga, i w tym sensie mozna go nazwa¢ Bozym. Podobnie §w. Ignacy
powiedzial: ,woda zZywa i $piewajaca we mnie, wewnatrz mi méwi. Idz ku Ojcu”"’.

Swiadomo§¢ grzechu zostala przedstawiona przez $wietego poete jako tragedia
uzmystowienia sobie przerwania facznosci i utraty relacji z Bogiem. Dlatego wzywa
dramatycznie: ,,poznalem, ze sam, za przyczyng grzechéw moich, ogotocitem sig¢
z Boga, z wiecznego krolestwa i ze szczescia® (1,3). W innym miejscu jeszcze do-
bitniej zaznacza: ,,Zatracitem moje pierwotne pigkno i wspanialo$¢, teraz lez¢ nagi
i wstydze si¢” (2,11). Kontynuujac stwierdza, ze czlowiek zerwal z siebie ,,szate utka-
na przez Boga” (2,12), przez ktérg Bog ozdobil rodzaj ludzki i tym samym pozba-
wit sie mozliwosci uczestniczenia w Boskiej chwale. Pojecia ,,pierwotnego pigkna”
i ,szaty utkanej przez Boga” prowadza nas do przekonania, ze autor odnosi si¢ do

H“TLK. Xprjotov, O Méyag Kavwv Avopéov Tov Kpityg..., s. 33.

1> Obrzed pogrzebu ludzi swieckich, [w:] Euchologion, t. 1, Warszawa 2016, s. 279-280.

!¢ Por. kondakion Romana Melodosa: ,,Duszo moja, duszo moja, powstan, czemu $pisz?”.

17 Ignacy Antiochenski, Do Rzymian, 7,3, PG 5, 693A, por. B. Todkwva, Yrduvnua €5 Tqv mpog
Pwpaiovs emotodv Tov Amootodov ITavdov, ABrvat 1986, s. 94.
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piekna Bozego, ktére sam Bog przeznaczyl jako $wieta szate dla czlowieka i ktdre
upiekszalo cztowieka przed jego upadkiem. ,Pierwotne piekno” wskazywalo row-
niez na cel istnienia cztowieka, ktérym byla komunia z Bogiem. W innym miejscu
ponownie taczy to piekno z obrazem Boga, siegajac po terminy teologiczne ,,pogrze-
balem” lub ,,zabrudzitem”. Wspomniane terminy lepiej pasuja do biblijnego sfor-
mulowania ,,na obraz Bozy”, poniewaz obraz Bozy pozostaje niezmieniony nawet
po upadku cztowieka, nawet jesli jest splamiony i zbezczeszczony: ,,Zadzami swymi
pogrzebalem wewnetrzna doskonalos¢ pierwotnego obrazu” (2,21) i ,Zabrudzilem
szate ciala mego, Zbawco, i skalalem w sobie obraz i podobienstwo Twoje” (2,15)".

Utrata ,,szaty utkanej przez Boga’, ktérg w innym fragmencie pracy okresla
jako ,,pierwsza moja szate, ktorg utkal mi Stwdrca na poczatku” (2,7), doprowadzi-
ta w konsekwencji do przywdziania nowej szaty, szaty grzechu, tym razem utkanej
przez szatana: ,Przyobleklem si¢ w szate podartg, ktérg waz utkal mi swym pod-
szeptem, i dlatego wstydze si¢” (2,8) lub ,,Przywdzialem szate wstydu, haniebnie
zakrwawiong strumieniem zycia pelnego zadz i rozkoszy” (2,14). Ta szata w istocie
nie okrywa grzesznika, czuje si¢ on nagi i jak pierwszy Adam przyznaje: ,,pozna-
tem, ze sam, za przyczyng grzechéw moich, ogotocilem si¢ z Boga” (1,3). Pigtno
grzechu z taski Bozej prowadzi do wstydu z powodu nagosci, dlatego skruszony
szuka u Pana powrotu do swego pierwotnego piekna, do pierwszej szaty ,,utkanej
przez Boga” Widzimy to réowniez w ewangelicznej przypowiesci o synu marno-
trawnym: ,,ojciec rzekt do swoich stug: Przyniescie szybko najlepszg szate i ubierzcie
g0 (syna mego)” (Lk 15,22).

W wielu troparionach wyrazona zostala utrata faski Bozej, lament ,,splamio-
nego grzechem” czlowieka, ktéry wyznaje: ,Zgrzeszylem bardziej nizli wszyscy
ludzie, jedynie ja zgrzeszylem przed Tobg” (2,3) i uwaza si¢ za morderce wlasnej
duszy, poréwnujac do bratobodjczego Kaina: ,,Przewyzszylem kainowe zabdjstwo,
gdy zgodzilem si¢ by¢ zabdjca sumienia duszy” (1,7). Przyjmuje, ze jego umyst bez
taski Bozej stal sie ,prochem’, bezuzytecznym blotem, w ktére sam si¢ pograzyl:
»Za¢milem piekno duszy pokusami rozkoszy irozum caly zupelnym prochem
uczynilem” (2,6). Przedstawia grzech, ktéry wyniszcza nie tylko dusze, ale tez ciato
nazywane ,naczyniem ciata (cielesnych pozadliwosci)” (gr. oxevog tng oapkog)
(4,25), dlatego wyznaje ,,Caly pokrytem si¢ wrzodami - cialo skalatem, ducha zbez-
cze$citem” (4,17). W ten sposob dostrzega glebie grzechu, polegajaca na powszech-
nym odcieciu od Boga i utracie zycia.

18 Por. Cyryl Aleksandryjski, Psalm 50, PG 13,69, 1100B.
1 Zob. Zvpewv Kovtoa, Adapiaios Oprvog..., s. 61-62.
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Swiadomo$¢ grzesznosci prowadzi do pragnienia przebudzenia i powrotu do
Boga: ,,Przebudz si¢ duszo ma i rozmyslaj o uczynkach, ktére popelnitas, i wejrzyj
na nie raz jeszcze, i wylej krople twych lez, odwaznie wyznaj Chrystusowi swe
czyny i zamiary, a zostaniesz usprawiedliwiona” (4,3). W powyzszym troparionie
zwracaja uwage opisy poszczegolnych faz pokuty: odzyskanie wstrzemiezliwosci,
rozwazenie grzesznych czynow, tzy skruchy, odwazna spowiedz i usprawiedliwie-
nie w Chrystusie, czyli zbawienie, odkupienie. Rzecz jasna, Ze stowo ,usprawie-
dliwienie” nie jest uzywane przez naszego poete w sensie sgdowniczym, ale raczej
pod wplywem Bozego przykazania danego Izajaszowi (tym bardziej, ze byl dobrym
znawcy Starego Testamentu): ,wyznajcie swoje przestepstwa, abyscie mogli by¢
usprawiedliwieni” (Iz 43,26). Doskonale zdawal sobie sprawe, ze to usprawiedli-
wienie moze si¢ urzeczywistni¢ tylko dzigki Bozemu milosierdziu i dlatego ape-
luje do niebianskiego tronu Bozego: ,,Stuchajcie, niebiosa, oto bede glosil; ziemio,
uslysz glos kajajacy sie przed Bogiem” (2,1)*.

Spowiedz i Izy*' skruchy przybierajg charakter zalobnego krzyku, bedac swo-
istym praktycznym zastosowaniem wspomnianych powyzej faz pokuty: ,,0d czego
mam zaczg¢ oplakiwanie nieszczgsnego Zycia mego?” (1,1), ,,kzy nierzadnicy ija
Ci zanosz¢” (2,5) oraz ,przynosze, Zbawco, Izy mych oczu i wzdychania wotajace
z glebi serca” (6,1). Glgbokie wyrzuty sumienia prowadza go do pelnego pokory
wyznania: ,,nikt bowiem z potomkéw Adama nie zgrzeszyt przed Tobg bardziej niz
ja’ (2,25). Poklada jednak szczera nadziej¢ w Boze milosierdzie i blagalnie upra-
sza: ,,Miltujacy czlowieka, Ktéry pragniesz zbawienia wszystkich, Ty, jako Dobry,
przywolaj i przyjmij mnie” (2,28). Nieustanne wzywanie Boga w nadziei na Jego
interwencje¢ pokazuje, ze §w. Andrzej jest sSwiadomy tego, jak zbawienie dokonuje
sie dzieki synergii Boga i czlowieka. On sam sktada przed Panem swoje pokajanie,
swoje 1zy, swoje zale, lamenty i zmaga sie ,modlitwami, postem, czystoscia i poka-
janiem” (9,4). Jednak upragnionego uzdrowienia, oczyszczenia i zados¢uczynienia
oczekuje od lekarza Chrystusa ,lecz Ty, Chrystusie - lekarzu, jedno i drugie ulecz,
obmyj, oczys¢ i okaz czystszym od $niegu, kajam si¢ bowiem przed Tobg, Zbawco
moj” (4,17). Nadzieja zbawienia, dzigki milosierdziu Bozemu, staje si¢ pewnoscia
dla poety pelnego milosci do Boga: ,,Ty jestes stodki, Jezusie, Ty jestes moim Stwor-
ca, przed Tobg, Zbawco, usprawiedliwiam si¢” (3,7). Ta pewno$¢ usprawiedliwie-
nia umozliwia mu - mimo tragicznej sytuacji grzechu ileku przed potepieniem -
przejscie od zalu do radosci z powodu milosierdzia Bozego. W ten sposdb ukazuje

20 Ibidem, s. 113.
21 K. Lesniewski, ,W samym sobie znaleZlismy wyrok Smierci”..., s. 251-262.
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skruszonego grzesznika, uzywajac charakterystycznego okreslenia: ,,syn dnia”, kto-
ry stal si¢ godny zycia wiecznego w $wiatlosci Bozej.

Wielki Kanon $w. Andrzeja, poza walorami estetycznymi, ktdre czynig go wy-
bitnym dzielem poetyckim sakralnej hymnografii bizantynskiej, wyraza odwieczny
dramat grzechu, potrzebe pokajania, przebaczenia i zbawienia czlowieka. Z wdzig-
kiem i prostota, ale tez ze $wieta pasja interpretuje swoje osobiste uczucia, ktdre
podporzadkowuje ogoélnej swiadomosci wiernych o stanie ich grzeszno$ci. Drama-
tyczny charakter, jaki nadaje gtoszonemu stowu sakralnej poezji, stopniowo odsta-
nia przed wiernymi wielka tragedie grzechu oraz gorycz osobistej odpowiedzialno-
$ci za popelniony grzech. Przyznanie si¢ do niego prowadzi za§ do samooskarzenia,
wiekszej czujnosci i, co istotne, do spowiedzi i pokajania. Wywoluje potrzebe po-
dejmowania nieustajacych zmagan duchowych, bedac waznym zrédlem nadziei na
Boze milosierdzie i zbawienie.

SUMMARY
Bp Andrzej Borkowski
Awareness of Sinfulness and the Desire to Return to God
in the Great Canon of St. Andrew of Crete
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Great Canon of St. Andrew, apart from the aesthetic values that make
it an outstanding poetic work of sacred Byzantine hymnography, expresses
the eternal drama of sin, repentance, forgiveness and salvation of man. With
grace and simplicity, but also with holy passion, he interprets his personal
feelings, which he subordinates to the general awareness of the faithful about
their state of sinfulness. The dramatic character it gives to the preached word
of sacred poetry gradually reveals to faithful listeners the great tragedy of sin
and the bitterness of personal responsibility for the committed sin. Admitting
to it leads to self-blaming, greater vigilance, confession and repentance,
constant spiritual struggle, but also hope for God’s mercy and salvation.



